﻿ DECiZiA ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROS Pr Petru Dorcu, institutul Teologic Romano-Catolic, iasi introducere Moartea este destinul inexorabil al tuturor oamenilor Nimeni dintre noi nu va iesi viu din aceasta aventura a vietii la care am fost chemati Moartea constituie acel pasaj obligatoriu pentru toti oamenii Sfarsitul ne va cuprinde pe fiecare dintre noi, indiferent daca suntem inca tineri sau batrani La sfarsit, cu totii va trebui sa reglam conturile cu aceasta realitate care ne transcende in fata unei astfel de realitati nu putem ramane indiferenti; ba, din contra, ne simtim provocati la o reflectie asupra propriei noastre conditii existentiale finite si limitate insa o astfel de reflectie nu este atat de simpla, pentru ca ni- mic nu deranjeaza mai mult decat gandul la moarte Cu siguranta, ne este mult mai comod sa indepartam un asemenea subiect care la prima vedere pare sa dauneze vietii insasi si totusi, fie ca ne oprim asupra mortii, fie ca in- cercam sa o indepartam din orizontul gandirii noastre, suntem oricum con- stransi sa ne decidem in legatura cu ea Pentru noi, crestinii, problema mortii are o importanta deosebita Cu totii credem si marturisim ca am fost eliberati si mantuiti prin intermediul mortii lui Cristos De aceea, Teologia - si, in mod particular, Teologia Morala - nu poate sa nu se intereseze de o reflectie autentica asupra mortii Exista, de fapt, un material abundent publicat in acest domeniu insa, la o privire mult mai atenta, observam cum majoritatea acestor interventii nu se opresc asupra evenimentului mortii ca atare, ci asupra unor aspecte si probleme particulare care izvorasc din noile descoperiri medicale si care invita, mai de- graba, la o reflectie medicala si bioetica Aparent, o astfel de mutare a intregii discutii morale asupra mortii in campul bioeticii pare sa fi provocat o serioasa dificultate in a intelege moartea in ea insasi, ca act ce apartine celui viu, prin intermediul caruia isi implineste propria existenta pamanteasca Noi insa avem nevoie de o Teologie Morala capabila sa reflecteze asupra evenimentului mortii ca atare, adica drept act al celui viu in aceasta perspectiva trebuie sa privim si alegerea celor doi autori K Rahner si L Boros Se pare ca acestia accentueaza si pun bine in evidenta acest tip de 144DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) reflectie asupra dimensiunii active pe care moartea o are asupra persoanei umane, chiar daca din puncte de vedere diferite in ciuda intervalului de timp destul de lung care a trecut de la publicarea operelor lor, contributia acestora la teologia mortii isi pastreaza validitatea si importanta Mentionam ca reflectia noastra nu are ca scop oferirea unei viziuni com- plete asupra teologiei mortii, ci vom puncta, mai degraba, asupra caracteristicii decizionale inerente acesteia, punand in evidenta responsabilitatea personala a fiecarui om in fata mortii Acest eveniment nu consta doar intr-o simpla pasivitate in fata careia omul nu poate face altceva decat sa adere cu o resem- nare neconditionata, ci contine si o dimensiune activa, care trebuie asumata intr-un mod responsabil Totusi, nu trebuie sa uitam ca este vorba, de fapt, despre un fenomen care scapa experientei noastre directe, deoarece nici unul dintre noi nu a trecut vreodata dincolo pentru a se intoarce si a impartasi mai apoi propria experienta Cu toate acestea, gandirea morala asupra acestui act particular al vietii este necesara in mod absolut 1 Decizia asupra mortii la Karl Rahner 1 1 Dimensiunea antropologica a mortii Teologia mortii lui Karl Rahner se deschide cu o precizare antropologica deosebit de importanta: omul nu este o fiinta dualista, ci o fiinta unitara, unde dimensiunea naturala este unita cu cea personala Astfel, pe de o parte, omul poseda un patrimoniu ontologic predeterminat, iar pe de alta parte, poseda capacitatea de a dispune de sine in mod liber, potrivit propriei sale vointe Bazandu-se pe aceste date antropologice, autorul nostru "stigmatizeaza in mod dur pe oricine ar vrea sa reduca moartea doar la o sfera naturala si ar pretinde astfel excluderea sferei personale"1 Moartea deci este un eveniment care intereseaza omul in intregime2 1 1 1 Dimensiunea naturala a mortii Plecand de la clasica definitie dogmatica a mortii ca separare intre trup si suflet, autorul nostru isi propune sa analizeze dimensiunea naturala a mortii Astfel, in viziunea sa, afirmatia de credinta precedenta este, mai degraba, o 1 S Zucal, La teologia della morte in Karl Rahner, EDB, Bologna 1982, 87 2 Cf K Rahner, Sulla teologia della morte Con una digressione sul martirio, Morcelliana, Brescia 19723, 15 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs145DECiZiA descriere decat o definitie si deci este incapabila sa satisfaca exigentele teologice si metafizice si totusi, putem afla de aici doua adevaruri absolute: pe de o parte, ni se precizeaza in mod clar ca sufletul inceteaza de a mai fi in trup asu- mandu-si o alta relatie fata de acesta, iar pe de alta parte, ni se confirma nemu- rirea sufletului, care este iarasi un adevar de credinta, pe langa un adevar me- tafizic Rahner, de fapt, "nu neaga faptul ca moartea este o asemenea separare, insa nu vede in acest concept o interpretare fenomenologica a mortii"3 De fapt, afirmatia dogmatica nu face nici o precizare referitoare la moarte ca eveni- ment care intereseaza omul in intregime, in totalitatea sa4 de persoana spiri- tuala: suflet si trup, si deci poate satisface doar o viziune biologica5 sau plato- nico-dualista a mortii Cu aceasta, autorul afirma cu claritate ca moartea nu scuteste nici macar sufletul, ca si acesta va trebui sa sufere o schimbare sub- stantiala fata de situatia precedenta Ajunsi la acest punct, Rahner ofera teologiei mortii o ipoteza hermeneutica originala: pancosmicitatea sufletului Deoarece sufletul este unit in mod sub- stantial cu trupul, poseda in mod necesar un raport si cu totalitatea lumii materiale din care trupul face parte Acestui raport existential din timpul vietii ii sunt oferite dupa moarte alternative: fie ca sufletul sa devina acosmic, prin intreruperea oricarui raport cu lumea, fie, din contra, sa devina pancosmic, "tocmai pentru ca nu mai este legat determinarii corpului uman"6, oferindu-i-se posibilitatea unui nou, mai intim si mai profund raport cu lumea 1 1 2 Dimensiunea personala a mortii Moartea este, asadar, un eveniment care priveste omul nu numai ca fiinta naturala, ci si ca fiinta personala Afirmatia dogmatica a mortii ca fiind sfarsi- tul acelui status viatoris nu face altceva decat sa confirme aceasta viziune an- tropologica Astfel, deoarece moartea atinge dimensiunea cea mai profunda a fiintei noastre, reuseste sa ofere sferei etico-spirituale un aspect definitiv si o incoronare a deciziei noastre in favoarea sau impotriva lui Dumnezeu Potrivit lui Rahner, nu este vorba de o conceptie rigida care exclude orice "schimbare", ci de o ireversibilitate a alegerii fundamentale pe care omul si-a maturizat-o in 3 F Costa, Heidegger e la teologia, Longo Editore, Ravena 1974, 103 4 Cf K Rahner, L’infermita, tempo di prova, in Nuovi Saggi ii, Paoline, Roma 1968, 338 5 Cf K Rahner - H Vorgrimler, "Morte", in Dizionario di teologia, Morcelliana, Brescia 1968, 416: "Mentre piante e animali ‘cessano di esistere’, in senso proprio ‘muore’ solo l’uomo" 6 C Zuccaro, il morire umano Un invito alla teologia morale, Queriniana, Brescia 2002, 69 146DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) timpul vietii si pe care o sigileaza acum prin moartea sa, fapt care ne "con- strange sa luam in serios propria viata"7 Urmand doctrina tomista, Rahner afirma ca "aspectul definitiv al deciziei privind intreaga viata este un factor intrinsec mortii ca act spiritual si personal al omului insusi"8 si nu este adaugat in mod arbitrar de catre Dumnezeu Ast- fel, la judecata, Dumnezeu nu va putea decat sa ia act de alegerea omului De aceea, inexistenta unui "apel" nu se datoreaza unui Dumnezeu nepasator fata de om, ci simplului fapt ca acesta ia in serios istoria noastra de libertate indi- viduala, care isi gaseste implinirea sa deplina in moarte Ramane insa o intre- bare: daca este adevarat ca moartea reprezinta actul implinirii noastre perso- nale, cum am putea sa o impacam cu aspectul sau devastant care rezulta din datul imediat? Rahner va raspunde acestei intrebari apeland la dialectica actului mortii ca actiune si pasivitate in acelasi timp, de care ne vom ocupa in conti- nuare 1 2 Decizia asupra mortii 1 2 1 Dialectica mortii: actiune si pasivitate Abordand problema dialecticii mortii ca actiune si pasivitate, atingem unul dintre punctele fundamentale ale teologiei mortii lui Rahner Daca in partea precedenta am vazut ca evenimentul mortii constituie sfarsitul status-ului vi- atoris, tocmai pentru ca are loc implinirea personala a omului, aceasta presu- pune necesitatea de a privi "in ochi propria moarte" si de a lua atitudine Tre- buie sa intelegem ca nu se trateaza doar despre un "se moare" general, ci des- pre propria "mea" moarte9 Nu se poate ajunge la o implinire personala fara o decizie personala De aceea, evenimentul mortii nu poate fi privit doar ca o intamplare sau ca un ceva accidental, care loveste omul doar din exterior si inaintea caruia nu poate face nimic altceva decat sa asiste pasiv, ci se impune, in mod inevitabil, "o actiune autentica a omului, care sa provina din interiorul sau tocmai pentru ca il priveste de aproape"10 inca o data conceptia antropologica unitara si indivizibila a omului si-a pus amprenta in tratarea temei mortii ca unitate de actiune si pasivitate Omul este "spirit in lume", adica unitate de natura si persoana, spirit si materie, deci lovit 7 K Rahner, Sulla teologia della morte, 27 8 K Rahner, Sulla teologia della morte, 29 9 Cf K Rahner, Lo scandalo della morte, in Nuovi Saggi ii, 178 10 S Zucal, La teologia della morte in Karl Rahner, 134 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs147DECiZiA de moarte in ambele sfere Astfel, pe de o parte, moartea se prezinta omului ca o intrerupere, ca o "fatalitate distructiva provenita din exterior"11 Pe de alta parte insa, ea apare ca o implinire personala, ca un act interior care implica in mod intim subiectul imposibilitatea de a imparti unitatea substantiala a omului impiedica, la randul sau, a atribui in mod arbitrar trupului dimensiunea pasiva si sufletului pe cea activa in consecinta, ambele dimensiuni ale omului se intrepatrund laolalta in acelasi timp Este vorba totusi de o dialectica misterioasa12, intrucat doar aspectul distructiv, care ataca omul din exterior, este in mod empiric experimentabil Aceasta dialectica a mortii ca actiune si pasivitate ne constrange sa ne asu- mam propria decizie asupra mortii in acest sens, omul are doua posibilitati: pe de o parte, poate sa "evadeze"13, acoperindu-si propria neliniste printr-o fuga de realitate, ascunzandu-se de propria moarte, iar pe de alta parte, poate sa si-o asume cu curaj, sa o accepte si sa o transforme din destinul sau in "pro- iectul" sau, ca un fel de anticipare Este vorba, in fond, de o disponibilitate radicala in fata unui Dumnezeu necunoscut, caruia i se incredinteaza Numai in acest sens moartea noastra, in dialectica sa de pasiune si actiune, poate sa se transforme din dezgolirea existentiala cea mai dramatica in actul cel mai radical de credinta si de speranta 1 2 2 in drum spre decizia fundamentala Prolixitas mortis Pe baza celor constatate mai sus, putem sa afirmam acum ca specificitatea mortii umane consta tocmai intr-un act indeplinit in libertate Este vorba de o decizie fundamentala, de un act indispensabil Sprijinindu-se pe datele stiin- telor empirice, Rahner sustine improbabilitatea, daca nu chiar imposibilitatea ca acest act sa se produca in ultimele clipe ale vietii, cand, de cele mai multe ori, omul nu se mai afla in gradul de a decide idea de a atribui sfarsitului bio- logic al vietii o serie de atributii care nu se pot verifica in alte momente ale vietii umane, ca si cum acesta ar fi un timp privilegiat, iluminant, i se pare a fi o ipoteza cu totul nefondata Decizia asupra mortii nu trebuie inteleasa in mod necesar in termeni cronologici Totusi, nu trebuie exclusa posibilitatea unei coincidente mai mult sau mai putin precise din punct de vedere cronologic 11 F Costa, Heidegger e la teologia, 203 12 Cf K Rahner, Sulla teologia della morte, 28 13 Cf K Rahner, Lo scandalo della morte, in Nuovi Saggi ii, 178: "Fino a quel istante si può giocare a carte" 148DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) intre decizia ultima si momentul letal A gandi insa ca "majoritatea numarului indivizilor sau chiar ca toata omenirea va fi salvata, in ciuda aparentei empirice a vietii lor pacatoase"14, i se pare o ipoteza cu totul optimista, ba chiar mitologica in acest context, Rahner propune ca solutie o viziune extinsa asupra mortii, pe care o numeste prolixitas mortis Omul ca "fiinta pentru moarte" se afla in existenta sa deja orientat spre moarte Este vorba de o "prezenta - intr-o oare- care masura transcendentala - a mortii in viata umana"15 Aceasta notiune de prolixitas mortis intelege moartea "ca un proces care se desfasoara cu intensi- tate intotdeauna diferita si intr-o comunicare intotdeauna noua a libertatii originale, in timpul intregii vieti, unde moartea este acceptata sau refuzata"16 Exista momente in viata noastra cand putem sesiza mult mai usor aceasta prolixitas mortis De fiecare data cand avem de-a face cu suferinta si insucce- sul, experimentam o "moarte interioara", care incetul cu incetul se largeste si devine ca "o intonatie de fond" a vietii noastre in mod cu totul particular, aceasta se experimenteaza in momentele de boala, in care simtim deja in mod amenintator pericolul mortii biologice imposibilitatea de a o prevedea cu cer- titudine si de a o manipula face ca boala sa fie un "semn precursor al mortii"17 Prezenta axiologica a mortii in decursul intregii noastre existente nu este altceva decat acel memento mori al intelepciunii crestine, care avertizeaza cre- dinciosul sa traiasca bine aceasta existenta pamanteasca atat cat are timp, caci o moarte buna nu se improvizeaza, ci se pregateste prin intermediul unei vieti virtuoase in opinia lui Rahner, fiecare moment al vietii este o bucata din strada care duce spre punctul final Moartea nu se reduce doar la clipa letala de la sfarsitul vietii, la "acel punct zero absolut", ci e un proces care se desfasoara si se matu- rizeaza de-a lungul intregii noastre vieti Cu aceasta autorul nu vrea sa sara- ceasca in continut momentul mortii, ci incearca, mai degraba, sa afirme ca moartea "este actul suprem in care intreaga noastra viata precedenta este adu- nata in ultima noastra decizie de libertate"18 Aceasta ultima decizie insa, in mod inevitabil, nu va putea fi independenta de decizia asupra propriei noastre vieti Ar fi bine "ca deja de pe acum sa cantarim viata noastra pe balanta mortii, 14 K Rahner, il morire cristiano, in J Feiner - M Lohrer (edd ), Mysterium Salutis, 562 15 K Rahner, il morire cristiano, 559 16 K Rahner, il morire cristiano, 560 17 K Rahner, La morte cristiana, in Nuovi Saggi ii, 353 18 K Rahner, Questioni dogmatiche sulla devozione pasquale, in Saggi di Cristologia e di Mariologia, Paoline, Roma 19672, 348 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs149DECiZiA zi de zi"19 Este vorba, de fapt, de "exercitarea artei de a muri" sau, mai bine zis, de a structura existenta noastra in functie de ea Aceasta nu insemna ca toate deciziile noastre luate in viata se identifica cu decizia finala, ci ca fac parte asemenea unui fruct din acelasi copac 1 3 Dimensiunea teologica a mortii 1 3 1 Moartea drept consecinta a pacatului Potrivit credintei noastre, moartea este o consecinta a pacatului, si in mod particular a pacatului originar in Biblie ni se spune ca primul om a avut intr-ade- var darul nemuririi izolandu-se insa in "autonomia sa fragila"20, acesta a refu- zat harul lui Dumnezeu care transforma dimensiunea sa corporala Astfel, in istoria protoparintilor nostri a intervenit o "ruptura" care l-a separat pe om de uniunea intima cu Dumnezeu Moartea a devenit astfel expresia care ilustreaza acea discordie existenta intre om si Dumnezeu, manifestata in profunzimea fiintei sale Darul edenic al imortalitatii nu poate fi inteles totusi ca o prelungire nede- finita a existentei pamantesti Omul ar fi cunoscut totusi un sfarsit, o limita a vietii sale pamantesti, tocmai pentru ca poseda o istorie a libertatii care se in- dreapta spre implinire si perfectiune Daca nu ar fi pacatuit, omul ar fi avut "o moarte fara moarte"21, adica o manifestare activa a unei impliniri din interio- rul intregii sale fiinte, ca un fel de regenerare, fara sa experimenteze aspectul devastant subit din exterior Stand astfel lucrurile, moartea umana nu se explica exclusiv doar ca pedeapsa a pacatului in mod necesar, trebuie sa posede o esenta naturala proprie, un ceva neutru in virtutea caruia toti oamenii mor de aceeasi moarte in opinia lui Rahner, trebuie sa distingem intre moartea naturala si moar- tea existentiala22 Prima ar fi moartea comuna tuturor oamenilor, in timp ce a doua ar depinde de optiunea libera a fiecaruia dintre noi, care decide daca moartea sa devine un eveniment de mantuire sau de osanda Moartea naturala este perceptibila tuturor, in timp ce moartea existentiala imbraca un aspect ascuns, deoarece nu este posibil sa o identificam din punct de vedere obiectiv 19 K Rahner, Lo scandalo della morte, in Nuovi Saggi ii, 179 20 S Zucal, La teologia della morte in Karl Rahner, 146 21 K Rahner, Sulla teologia della morte, 33 22 Cf K Rahner, Sulla teologia della morte, 36: "La morte non e mai puro avvenimento naturale, sebbene essa deve essere anche ciò, perche altrimenti essa non potrebbe essere avve- nimento di salvezza o di perdizione e tuttavia essere unica in tutti gli uomini" 150DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) A distinge aceste doua aspecte nu inseamna si a le desparti ca si cum ar fi in- dependente Din contra, ele se intrepatrund Dimensiunea naturala, deci neu- tra, va permite realizarea mortii ca pacat sau ca mantuire, tocmai in virtutea caracterului ei ascuns Posedand aceasta posibilitate de mantuire sau de osandire, moartea nu poate sa fie privita de catre crestin cu pasivitate sau cu irelevanta pentru des- tinul sau supranatural Va trebui sa-si asume, in schimb, aceasta dimensiune activa inscrisa in moarte, in functie de care se va putea mantui, realiza si implini 1 3 2 Moartea umana privita ca moarte impreuna cu Cristos Moartea crestina nu se reduce doar la manifestarea pacatului, ci este si o manifestare a mortii impreuna cu Cristos Cuvantul lui Dumnezeu prin intru- pare si-a asumat umanitatea noastra deplina, inclusiv moartea Aceasta insa nu inseamna ca moartea sa "este in mod absolut si sub orice punct de vedere la fel cu a noastra"23, insa vrea sa afirme ca si isus "a murit asa cum murim noi: in acea obscuritate in care, gemand, a spus: Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, de ce m-ai parasit?, iar in moartea sa exista tot ceea ce o face teribila, suferind tot ceea ce era de suferit"24 Rahner nu poate intelege moartea lui isus fara a-i aplica aceleasi criterii teologice generale ale mortii, adica aceeasi pluridimensionalitate constatata in moartea umana (pasiune-actiune, pancosmicitatea sufletului, sfarsitul biolo- gic si implinirea din interior) Singularitatea mortii lui Cristos consta insa in transformarea mortii din manifestarea pacatului de mai inainte in manifestarea harului, "astfel incat si noi acum in harul sau putem sa apartinem lui Dumnezeu si lui Cristos in moarte"25 "Miracolul" mortii lui isus consta in experimentarea mortii noastre umane cu tot ceea ce o face teribila, insa cu o atitudine de ascultare si incredere totala in Dumnezeu Tocmai in virtutea acestei transformari, el permite tutu- ror sa ia aceasta decizie fundamentala in favoarea lui Dumnezeu si a mantuirii sale Este vorba de libertatea umana care este pusa in joc, constransa sa se de- cida si sa aleaga 23 K Rahner, Sulla teologia della morte, 54 24 K Rahner, Lo scandalo della morte, in Nuovi Saggi ii, 179 25 K Rahner, Sulla teologia della morte, 65 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs151DECiZiA 2 Decizia asupra mortii la Ladislaus Boros Un discipol al lui Rahner, teologul maghiar L Boros, nu se multumeste doar cu recunoasterea dimensiunii active a mortii, ci merge mai departe, sus- tinand ca moartea reprezinta, de fapt, momentul "maxim" al libertatii, consti- intei, vointei si iubirii umane De fapt, in timpul vietii, omul este supus unor multiple conditionari, pentru care deciziile sale nu pot avea decat un caracter limitat si provizoriu Sa ne gandim la deruta simturilor, a pulsatiilor interioare si a ambientului inconjurator: sunt conditionari istorico-existentiale care il impiedica pe om sa aleaga in deplina libertate propriul destin, propria orien- tare in favoarea sau impotriva lui Dumnezeu Doar in clipa mortii, in deplina si perfecta prezenta de sine, omul, nemaifiind derutat de simturi si de ambi- ent, va putea sa pronunte prima si unica decizie adevarata in favoarea sau impotriva lui Dumnezeu Doar aici, in articulo mortis, i se da posibilitatea unicului si perfectului act de iubire sau unicului si perfectului pacat in functie de aceasta unica si adevarata decizie, omul va decide soarta sa pentru totdeauna 2 1 Precizari metodologice pentru o analiza adecvata a mortii Principala dificultate pentru o dezbatere filosofica a mortii consta in faptul ca omul nu poseda o experienta imediata a acesteia Este vorba, de fapt, de acea "lege a singuratatii radicale"26, caracteristica mortii, pe care fiecare dintre noi va trebui sa o infrunte in mod inevitabil, singur si doar o singura data in acest sens, insotind un muribund de-a lungul agoniei, venim in contact doar cu aspectul exterior al mortii si niciodata cu acea realitate intrinseca la care se poate ajunge doar in urma trecerii adevarate dincolo Exista diferente majore intre considerarea mortii din partea unui medic si din partea unui filosof Din punct de vedere medical, moartea poate sa fie observata ca acea "flacara a vietii care se stinge lent"27, pana la punctul imper- ceptibilitatii Este un proces in care activitatea fiziologica slabeste si atinge punctul culminant o data cu incetarea functiilor vitale ale corpului Moartea biologica face referinta la ceea ce este accesibil si sensibil, filosofia insa are misiunea de a privi lucrurile dincolo de modul in care ea se prezinta datelor experimentale in acest sens, moartea ca eveniment metafizic este separarea sufletului de trup Cu exceptia cazurilor de distrugere instantanee a intregului organism, ea 26 C Zuccaro, il morire umano, 145 27 L Boros, Mysterium mortis L’uomo nella decisione ultima, Queriniana, Brescia 1969, 36 152DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) nu coincide cu incetarea functiilor vitale, pentru ca viata se "retrage" lent si "ramane inca mult timp intr-un corp retinut de toti incapabil de viata"28 To- tusi, exista un anumit moment dupa care toate tentativele de reanimare esueaza; de aici se poate deduce cu toata probabilitatea ca separarea a avut loc Doar acest moment metafizic reprezinta "clipa mortii", niciodata determinat din ex- terior, de care se ocupa ipoteza deciziei finale Aceasta "clipa a mortii" nu are loc "nici inainte, nici dupa moarte, ci "in" moarte"29 Aceasta accentuare a lui Boros nu este cazuala, ci vrea sa raspunda in acelasi timp la doua critici evi- dente care in trecut s-au adus in mod repetat ipotezei deciziei finale in moarte: adica, pe de o parte, lipsa de logica a asezarii primului act pe deplin personal al vietii in timpul agoniei, inainte de moarte, iar pe de alta parte, excluderea ca aceasta sa survina dupa moarte, pentru a nu intra in contradictie cu doctrina Bisericii si cu metafizica actului pe deplin personal De asemenea, ipoteza deciziei finale afirma ca poate comprima mai multe acte spirituale intr-o singura clipa Aceasta se argumenteaza prin explicarea problemei temporalitatii, care difera pe plan obiectiv si pe plan personal Ast- fel, pe planul temporalitatii obiective ni se prezinta o succesiune regulara si uniforma, in timp ce pe planul temporalitatii personale si interioare lucrurile nu curg intr-o maniera uniforma, ci durata lor este determinata de individua- litatea oricarui om; "deciziile radicale incarca timpul nostru de o intensitate de durata puternica", in timp ce alegerile superficiale "se manifesta intr-o ma- niera punctiforma in scurgerea existentei noastre"30 Traind insa intr-un am- bient social, suntem constransi sa masuram timpul nostru intensiv in termeni extensivi si impersonali independenti de noi Diferita insa este situatia in momentul mortii, in momentul deplinei noas- tre constiinciozitati Aici vom fi eliberati de instrainarea temporalitatii imper- sonale, de toate conditionarile cronologice, iar timpul va fi determinat doar de succesiunea personala si interioara a fiintei noastre, fara a fi tarati de o discon- tinuitate straina noua Astfel, vom deveni capabili "sa realizam propria durata intr-un mod complet, prin intermediul unui singur si identic act"31 28 L Boros, Mysterium mortis L’uomo nella decisione ultima, 38 29 L Boros, Mysterium mortis L’uomo nella decisione ultima, 40 30 L Boros, Mysterium mortis L’uomo nella decisione ultima, 44 31 L Boros, Mysterium mortis L’uomo nella decisione ultima, 45 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs153DECiZiA 2 1 1 Moartea: o modalitate fundamentala de traire si existenta sa concreta Desi nu este atat de usor sa ne apropiem de aceasta clipa a mortii, Boros pretinde ca a gasit in Heidegger, autorul lui Sein und Zeit, un raspuns satisfa- cator al filosofiei la aceasta problema: "Omul trebuie inteles in mod esential plecand de la punctul sau final"32 Moartea este o dimensiune constitutiva fun- damentala a existentei umane Ba, mai mult, experienta noastra detine moar- tea in ea insasi, dat fiind faptul ca noi putem muri in orice moment Fiinta noastra nu numai ca merge in intampinarea mortii, ci se realizeaza in mod constant in ea De aceea, fiecare actiune cotidiana trebuie sa fie vazuta ca parte constitutiva a propriei morti Omul moare pe parcursul intregii sale vieti, "in sensul unei amenintari constante din partea mortii de-a lungul existentei"33 Este vorba de un ceva care ii apartine in mod esential, dar care inca nu s-a produs insa privind la aceste urme din existenta inca vie, putem sa reconsti- tuim intr-un oarecare mod portretul filosofic al mortii Acest lucru se va putea face doar prin intermediul metodei transcendentale, intrucat moartea apartine acelor date metafizice originare care preced experi- enta imediata Numai aceasta metoda, prin intermediul analizei cotidianitatii superficiale, este capabila sa capteze esenta ascunsa a mortii Tot in acest sens, actul particular al existentei noastre cu ajutorul caruia noi putem sa inauguram filosofia mortii il constituie admiratia filosofica Aceasta ne permite sa observam ambivalenta naturii umane: pe de o parte, sa experi- mentam instabilitatea si saracia existentiala, iar pe de alta parte, sa simtim in noi posibilitatea de a o depasi Astfel, acest semn al transcendentei sadit in fi- ecare dintre noi ne va permite descoperirea fiintei in moarte tocmai din ana- liza existentei traite 2 2 Bazele filosofice ale ipotezei deciziei finale Prezentand fundamentul filosofic al ipotezei deciziei finale, Boros nu se li- miteaza doar la o simpla descriere a diferitelor sisteme filosofice, ci le dezvolta, ducand pana la sfarsit consecintele pe care acestea le implica Examinand cu acuratete principalele activitati umane (vointa, cunostinta, iubirea, memoria si perceptia), Boros descopera in acestea existenta unor 32 L Boros, i cieli nuovi e la terra nuova, in F Mussner (et alii), il cristiano e la fine del mondo, Paoline, Roma 1969, 27 33 L Boros, Mysterium mortis, 47 154DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) ambivalente si tensiuni catre o perfectiune sau completare pe care doar moar- tea (mai bine zis, doar ipoteza deciziei finale) o poate face posibila34 De pilda, argumenteaza ipoteza deciziei finale folosindu-se de consideratiile lui G Marcel asupra iubirii35 Doar deschizand portile existentei noastre unei alte persoane, vom reusi sa descoperim adevarata noastra fiinta Omul este o fiinta in relatie si se poate realiza doar intr-o comuniune personala de iubire Este vorba insa de o iubire adevarata, care presupune renuntarea la posesie, la propriul egoism, o iubire care il face liber pe celalalt, ba, mai mult, care creeaza libertatea celuilalt36 in realitate, experimentam cum iubirea noastra se transforma inevitabil in- tr-un amor propriu Omul pare sa fie condamnat la neputinta considerarii binelui dezinteresat iar aceasta se intampla din cauza trupului nostru, care tinde sa converteasca toate relatiile noastre in relatii posesive Cu toate aces- tea, "in cele mai inaltatoare momente ale iubirii, omul este capabil sa se ofere unei alte persoane si sa existe cu adevarat pentru un moment fugitiv, deoarece s-a daruit"37 De aici Boros conchide ca doar in momentul mortii, cand sufletul va fi eli- berat de trup, de acea dorinta posesiva absoluta, vom fi capabili de o adevarata daruire38; doar atunci ne vom realiza pe deplin ca fiinte in alta ordine de idei, Boros sustine ca omul ar experimenta deja, intr-un fel, moartea ca act pe deplin personal in propria sa existenta Aceasta s-ar pu- tea intrevedea prin prezenta in viata sa a doua "curbe existentiale" De exem- plu, plecand de la o ambivalenta de ordin istoric, Boros constata prezenta unei duble curbe existentiale pe care omul o parcurge pana la moarte: cea a omului exterior si cea a omului interior, care invaluie intreaga sa fiinta si care se inter- secteaza in moarte Daca la inceput omul experimenteaza o explozie a energi- ilor sale, o data cu trecerea timpului isi da seama ca se indreapta spre o "slabire ireversibila a rezervelor sale vitale"39, dar ca in acelasi timp cresc in el intelep- ciunea si experienta integrala de viata Altfel spus, progresiva consumare a 34 Cf B Mondin, Antropologia teologica Storia, problemi, prospettive, Paoline, Alba 1977, 324 35 Cf L Boros, Mysterium mortis, 87 Anche idem, Dio-Uomo-Mondo, 108: "L’essere del uomo e essere-con L’uomo si crea con la stoffa dell’essere di coloro che egli ama [ ] Soltanto nel dono dell’incontro e dell’amore, noi diventiamo persona" 36 L Boros, incontrare Dio nell’uomo, 18 37 L Boros, Mysterium mortis, 90 38 Cf J L Ruiz De La Peña, El hombre y su muerte, 340 39 L Boros, Mysterium mortis, 94 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs155DECiZiA omului exterior provoaca dezvoltarea omului interior, dezvoltare care atinge punctul culminant in clipa mortii La fel se petrece si cu libertatea umana Daca initial omul cunoaste doar o libertate limitata si progresiva, prin moarte va obtine adevarata libertate, o data cu eliberarea de legaturile materialitatii, ale contingentei si ale imperfec- tiunii Concluzia acestor caracteristici existentiale pentru Boros coincide ast- fel cu postularile ipotezei finale40 2 3 Cateva consecinte teologice in jurul ipotezei finale L Boros pretinde ca, la lumina ipotezei deciziei finale, diferite probleme teologice primesc o majora coerenta interna Totul conduce spre momentul mortii ca loc privilegiat al deplinei realizari umane, al intalnirii cu Dumnezeu si al deciziei asupra destinului nostru etern41 Mai intai, trebuie sa intelegem de ce prin moarte se ajunge la un statut de- finitiv Acea ipoteza care justifica totul prin interventia particulara a lui Dum- nezeu este simpla si fascinanta, insa nu raspunde, de fapt, la intrebare Trebuie sa cautam un moment intrinsec al naturii noastre, in virtutea caruia sa putem justifica caracterul nostru definitiv iar pe acesta il putem gasi doar in moarte, deoarece aici ne intalnim cu absolutul si suntem pusi in fata unei decizii radi- cale si definitive, pe care pana atunci nu am luat-o niciodata Astfel, in opinia sa, s-ar explica si infernul Omul se osandeste in mod de- finitiv, nu pentru ca Dumnezeu l-ar refuza in mod etern42, ci pentru ca in de- cizia sa finala el l-a refuzat pe Dumnezeu, iar acum nu mai este capabil sa-si schimbe optiunea in acest sens, "osandirea este intotdeauna o autoosandire"43 Sustinerea ipotezei deciziei finale potrivit lui Boros nu provoaca o devalo- rizare a deciziilor luate in timpul vietii si nu alimenteaza o neglijenta spirituala Din contra, micile noastre decizii, cu toate ca sunt luate in obscuritate si in ambiguitate, antreneaza si pregatesc, intr-un fel, unica si adevarata decizie fi- nala Cu siguranta, in ea ne este data posibilitatea sa facem o revizie asupra celorlalte alegeri precedente, dar acest lucru nu trebuie sa fie considerat un ceva automat in acest sens, decizia finala face parte din deciziile precedente si, 40 L Boros, Mysterium mortis, 109 41 L Boros, i cieli nuovi e la terra nuova, in F Mussner (et alii), il cristiano e la fine del mondo, 41 42 Cf L Boros, Vivere nella speranza L’attesa del futuro nell’esistenza cristiana, Querinia- na, Brescia 19692, 31-32 43 L Boros, Esistenza redenta, 116 156DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) in acelasi timp, le depaseste, pentru ca este deasupra acestora Decizia finala este anticipata si pregatita de fiecare act al vietii De aceea, o decizie buna, in favoarea lui Dumnezeu, nu se poate improviza, ci se construieste incetul cu incetul prin intermediul unei directii si al unui stil de viata Nimeni nu ne poate garanta ca la urma, aflandu-ne in deplina constiinta, nu ne vom decide impotriva lui Dumnezeu Existenta ingerilor decazuti tocmai intr-o astfel de situatie ne slujeste drept exemplu in consecinta, starea de veghe ceruta de credinta nu este nicidecum obscurata de ipoteza, ci, din contra, este adusa din nou in prim-plan Voind sa explice dimensiunea universala a mantuirii, Boros pleaca de la conceptia sfantului Toma potrivit careia mantuirea oricarui om provine doar in urma unei miscari personale spre Cristos Apartenenta la Biserica si la sa- cramente este necesara, dar nu in aceeasi masura ca necesitatea raportului personal cu Cristos in fata atator persoane care se gasesc in imposibilitatea de a-l cunoaste pe Cristos, si-a facut loc teoria dorintei implicite fata de Cristos insa, in opinia sa, nu ne putem mantui fara sa stim nimic, cum, de altfel, nu ne putem nici osandi fara ca aceasta osanda sa fie rodul unei decizii constiente De fapt, ne aflam in fata indeplinirii a doua exigente fundamentale: recunoas- terea vointei divine de mantuire universale si, in acelasi timp, cea a realizarii acestei mantuiri ca raport personal cu Cristos, "prin intermediul unei luari de pozitie explicite fata de el"44 Potrivit lui Boros, doar ipoteza deciziei finale ne permite respectarea ambelor exigente La fel, Boros pretinde sa raspunda si la problema de ce Cristos ne-a mantuit tocmai prin moartea sa pe cruce Sustinand ca si Rahner teza pancosmicitatii sufletului, o aplica la Cristos, ajungand la sustinerea optiunii finale Daca este adevarat ca punctul culminant al maturitatii umane are loc in momentul mortii, se intelege de ce in lumina optiunii finale umanitatea lui Cristos a devenit tocmai in moarte cauza instrumentala perfecta pentru mantuirea noastra Ba, mai mult, evenimentul coborarii lui isus in infern ca moment al mortii, vazut din perspectiva deciziei finale, devine "cauza instrumentala a harului divin pentru orice creatura care apartine din punct de vedere corporal acestei lumi"45 44 L Boros, Sulla teologia della morte, in F Mussner (et alii), il cristiano e la fine del mon- do, 152 45 L Boros, Mysterium mortis, 220 ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs157DECiZiA 3 Decizia asupra mortii: un bilant critic Pozitia teologica a celor doi autori, vazuta dincolo de contributia lor ilumi- nanta in chestiunea etica a mortii, ridica o serie de probleme pe care va trebui sa le analizam cu ochi critici Desi teologia mortii lui L Boros depinde indubitabil de K Rahner in multe puncte, exista diferente substantiale intre acestia Astfel, trebuie indepartata ideea gresita potrivit careia teologia lui Rahner asupra mortii trebuie asezata in sfera ipotezei deciziei finale in realitate, "K Rahner nu a sustinut niciodata ipoteza deciziei finale, nici nu a inteles moartea in mod punctual, ci doar ca o concluzie a definitivarii personale de-a lungul intregului arc al vietii noastre"46 O problema de fond care apare la ambii autori priveste tocmai dinamismul particular al deciziei in moarte Reusim sa intrevedem aici o prima eroare in pozitia lui Boros: "aceea de a fi izolat momentul cronologic al clipei letale de evenimentul mortii, care, dupa cum a fost demonstrat din abundenta in isto- ria si in ontologia mortii, apartine din plin si indubitabil devenirii vietii"47 in acest sens, nu este posibil sa luam nici o decizie care sa nu resimta existentialul istoric deja trait Ni se pare inacceptabila pretentia sa de a aseza prima si unica decizie pe deplin personala in afara istoriei, deoarece, odata terminata condi- tia de homo viator, nu mai exista nici o posibilitate de decizie De fapt, una dintre caracteristicile mortii este aceea de a determina sfarsitul timpului si al istoriei Timpul nu este niciodata fara sfarsit, ciclic, ci este linear, se indreapta mereu spre consumarea lui De asemenea, timpul in viata si in moarte nu este un timp fragmentar constituit din diferite momente rupte intre ele, ci este un timp continuu care ne structureaza felul de a fi si deci ne conditioneaza Aceasta constituie un patrimoniu ontologic care ne insoteste si ne influenteaza in in- treaga noastra existenta, inclusiv in momentul mortii Suntem de acord cu ideea lui Boros care defineste acest spatiu temporal ca fiind precar, deoarece libertatea este obligata sa aleaga, desi se afla intr-o mul- titudine de conditionari si va alege deci un bine mereu limitat Aceasta insa nu ar trebui sa devalorizeze aceste decizii, cum, de altfel, nici sa le limiteze la un pur antrenament in vederea unicei si adevaratei decizii in clipa letala a mortii, asa cum sustine ipoteza optiunii finale a lui Boros 46 H Vorgrimler, indulgenza e purgatorio, in J Feiner - M Lohrer (edd ), Mysterium Salutis, 551 Cf K Rahner, "Morte", in Sacramentum Mundi V, 535; H Vorgrimler, il mo- rire cristiano, in J Feiner - M Lohrer (edd ), Mysterium Salutis, 560-562 47 C Zuccaro, il morire umano, 100 158DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Raspunsul oferit de Rahner la aceasta problema se asaza in orizontul filo- sofiei si al teologiei transcendentale Solutia trebuie cautata in considerarea raportului existent intre libertatea fundamentala a fiintei umane si optiunea fundamentala in acest sens, persoana va tinde sa actualizeze in istoria perso- nala propria libertate fundamentala, angajand-o in determinarea micilor de- cizii Astfel, in timp ce, pe de o parte, va ocupa un determinat spatiu istoric in virtutea alegerii unui precis obiect, pe de alta parte, ea va participa la o unica constructie de sine, structurandu-se ca persoana buna sau rea, ceea ce inseamna ca va avea inevitabil un influx si asupra celorlalte decizii in acest mod, fiecare decizie emisa, buna sau rea, nu va lasa persoana aceeasi, ci va contribui la pro- pria determinare si structurare, buna sau rea, in functie de alegerile pe care le elaboreaza48 Aici trebuie sa intelegem bine raportul intre optiunea fundamentala si ac- tiunea particulara intai de toate, ea nu este o simpla decizie langa celelalte, cum, de altfel, nu este nici izolabila de ele Decizia fundamentala a persoanei este vizibila, se consolideaza sau se slabeste, se confirma sau se revoca, se apro- fundeaza si se schimba prin intermediul alegerilor particulare Astfel, o deter- minata alegere particulara poate sa insemne inceputul radical al unei optiuni fundamentale, o poate intari sau slabi, o poate confirma sau schimba Totul depinde de profunditatea acesteia si, desigur, de pregatirea istorica precedenta insa aceasta optiune fundamentala, care tinde intotdeauna sa se structureze si sa defineasca persoana umana, are sfarsitul sau in moarte, deoarece natura li- bertatii umane este aceea de a deveni definitiva si irevocabila Astfel putem intelege cum, pe de o parte, moartea insasi va determina do- rinta de bine sau de rau potrivit profunditatii optiunii fundamentale relativa binelui sau raului; pe de alta parte, moartea va aduna in sine tot binele sau raul concret realizat in actiunile particulare in acest sens, toata existenta umana se regaseste in evenimentul mortii, care alege in mod definitiv binele sau raul absolut Gandind astfel decizia asupra mortii, nu ar trebui sa ne preocupe daca eve- nimentul mortii propriu-zise ne surprinde pe neasteptate, deoarece persoana 48 Cf F Bockle, Morale fondamentale, Queriniana, Brescia 1979, 122: "Le singole azioni devono quindi essere considerate come segni costitutivi dell’opzione fondamentale in senso sia positivo che negativo: sono segni, cioe espressione di un atteggiamento in profondita; e sono costitutivi, cioe determinano e influenzano l’atteggiamento in direzione della sua conferma o del suo rinnegamento" ASUPRA MORtii LA KARL RAHNER si LADiSLAU BOROs159DECiZiA se gaseste deja in conditia buna sau rea, in functie de optiunea sa fundamen- tala, catre care s-a indreptat49 in acelasi timp, asa cum am vazut deja, moartea ca act al celui viu este inca parte a vietii, de aceea, este si ea supusa dinamismului deciziei libere si consti- ente Aceasta inseamna ca decizia in articolo mortis ar putea, intr-adevar, sa ia o directie contrara acelei optiuni fundamentale in care am trait pana acum Este vorba de harul divin care poate sa suscite o asemenea schimbare radicala, o adevarata convertire Ajunge sa ne gandim la atitudinea talharului pe care, in ultimul moment, harul lui Cristos l-a facut sa se schimbe in realitate, cat timp persoana traieste poate inca sa se decida, alegand binele sau raul Tocmai de aceea, ni se pare absolut reala posibilitatea de schimbare a optiunii funda- mentale alegand binele ignorat pana atunci sau raul, renegand, practic, binele intregii vieti50 Aceasta posibilitate insa, de a ne schimba radical in momentul ultim al mortii, nu este un act automat Traditia ne invata ca harul presupune natura, de aceea, credem ca si in acest moment al deciziei persoana se va gasi destul de conditionata de experienta vietii precedente, deci de optiunea sa fundamentala Ramanand la discursul de-abia inceput, putem observa mai usor acum cum autorul nostru L Boros a relativizat in mod excesiv valoarea optiunii fundamentale in momentul mortii in acelasi mod, se pare ca a emfatizat ex- cesiv plinatatea si luciditatea clipei finale, comparand-o chiar cu acea conditie primara a ingerilor Aceasta nu inseamna negarea posibilitatii unei mai mari constiinte si luciditati in prezenta mortii, totusi, trebuie sa ramanem in condi- tia precara a istoriei si in dinamismul istoric al constiintei noastre ilustrat pana acum in acest sens, constiinta noastra, care trebuie sa decida in momentul mortii, nu este o constiinta curata, pura si originara ca aceea a ingerilor, ci e o constiinta pamanteasca, conditionata de istoria personala si de experienta precedenta51 Dinamismul decizional in moarte, asa cum l-am ilustrat pana acum, nu se regaseste perfect nici in gandirea lui Rahner Diferit de Boros, el relativizeaza sau, mai bine zis, refuza posibilitatea persoanei de a lua o noua decizie in moarte, bazandu-se pe datele furnizate de stiintele empirice in realitate, deci- zia care are loc in acest moment nu este un simplu proces experimental, ci e un proces spiritual; deci tocmai pentru ca este vorba de o facultate spirituala, 49 Cf G Gatti, Temi di Morale fondamentale, Elle Di Ci, Torino 1988, 176-177 50 Cf C Zuccaro, il morire umano, 210 51 Cf C Zuccaro, il morire umano, 104 160DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) ea nu va putea fi valutata cu categorii materiale Aceasta vrea sa spuna ca nici o stiinta empirica nu va fi niciodata in gradul de a se pronunta in favoarea sau impotriva posibilitatii decizionale in momentul biologic al mortii, deoarece nu este de competenta sa Aceasta inseamna ca activitatile spirituale, tocmai pentru ca nu sunt de- monstrabile, trebuie sa ramana in linie de principiu posibile si sa nu fie negate, asa cum face Rahner Moartea ramane un act al celui viu, de aceea, inainte de a ne gasi inaintea unui cadavru, nu ar trebui sa ne pronuntam in favoarea unei incetari a conditiilor spirituale decizionale Concluzie itinerarul parcurs ne-a sensibilizat in favoarea dobandirii unei mai mari constiinciozitati al dinamismului deciziei asupra mortii Concluzia principala a operei celor doi autori consta in necesitatea asumarii faptului mortii si inte- grarea sa inauntrul sferei moralitatii, prin intermediul exercitiului constiintei chemate sa recunoasca sensul personal a ceea ce muribundul traieste Omul este acea fiinta care nu doar moare, ci si stie ca moare Autoconstiinta si deci- zia sunt valori care fac ca actele omului sa devina umane iar aceasta este vala- bil si pentru moarte52 Putem afirma cu certitudine ca, in ciuda limitelor si criticilor care au fost aduse autorilor nostri, contributia lor la intelegerea fenomenului mortii ramane absolut valida, mai ales in ceea ce priveste dimensiunea sa activa si responsa- bila, fata de care omul nu se va putea sustrage niciodata 52 Cf B Mondin, Antropologia teologica, 325-326 